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Ocorre uma situacao paradoxal com respeito a ordenanca crista do batismo. Por um lado,
ela se refere a algo que é extremamente importante para todos os cristdos - a obra
redentora e reconciliadora de Cristo e a resposta dos crentes a mesma. Como tal, o
batismo aponta para uma identificacdo pessoal e visivel com Cristo, a iniciacdo na vida
cristd e a admissao na igreja, o corpo de Cristo. O batismo, portanto, fala de um Cristo,
uma salvagdo, uma igreja e devia ser um instrumento de comunhao e identificagao entre
todos os que créem. De outro lado, todavia, esse sacramento ironicamente tem sido mais
um pomo de discérdia entre as diferentes confissGes cristds. Ao invés de ser uma
expressao de identificagdo mdatua, o batismo tem sido um motivo de constante
divergéncia e suspeita. Ao longo dos séculos, os cristdos tém divergido quanto ao modo
de ministracdo do batismo, a quem deve ser aplicado, seu significado essencial e seus
efeitos nas pessoas batizadas. Uma area adicional de divergéncia é a que se refere a
formula batismal, as palavras liturgicas pronunciadas no proprio momento da ministracdo
do sacramento.

O problema surge no proprio Novo Testamento, onde encontramos diferentes tradicoes
acerca da formula batismal. Uma dessas tradicbes é preservada no primeiro evangelho,
com sua formula mais longa proferida pelo proprio Jesus: “em nome do Pai e do Filho e
do Espirito Santo” (Mt 28.19b). A outra tradicdo é apresentada explicitamente apenas em
Atos, com suas referéncias ao batismo “em nome de Jesus Cristo” (2.38; 10.48) ou “em o
nome do Senhor Jesus” (8.16; 19.5). Esta plenamente atestado que desde o segundo
século (Justino Martir e A Didaqué) a féormula mais extensa tem sido aceita e utilizada
pela grande maioria das igrejas.! Contudo, a férmula mais breve nio tem ficado sem os
seus defensores.

Existe uma denominacdo pentecostal cujo ensino distintivo é o “batismo em nome de
Jesus” em contraste com o batismo em nome da trindade. Se esse ensino fosse
simplesmente uma tentativa de resgatar a antiga formula encontrada em Atos, com o
reconhecimento de que ela ndo é sendo uma entre outras formulas, ndao haveria motivo
para opor objecdo a essa igreja. O problema esta no fato de que essa denominacao é
bastante obstinada em sua defesa da formula mais breve como a Unica formula litargica
batismal legitima e apropriada, todas as outras igrejas estando em erro nessa questao.

Essas variagOes, tanto na evidéncia biblica quanto na pratica eclesiastica contemporanea,
suscitaram a presente investigacdo sobre o conceito do batismo em nome de Jesus no
livro de Atos dos Apdstolos. O tema levanta uma série de questoes interessantes: Por que
afinal essa formula é utilizada em Atos? Por que ela aparece explicitamente apenas em
Atos e ndo nos evangelhos ou nas epistolas? Por que mesmo em Atos a formula se
encontra em apenas quatro passagens quando existem muitas outras referéncias ao
batismo nesse livro? Qual é o sentido da formula: ela é somente descritiva (o que o
batismo é) ou também liturgica (as palavras ditas na cerimonia batismal)?



A tese deste estudo € que a formula reflete a pratica das antigas comunidades cristas,
antes da época em que o uso da férmula mais longa tornou-se generalizado. A formula
era extremamente significativa para a igreja primitiva porque sintetizava o que acontecia
quando alguém se tornava um cristdo, quando um individuo se identificava visivelmente
com Jesus Cristo e a sua comunidade. O seu uso em Atos indica uma época em que as
praticas e formulas mostravam a marca da diversidade. Aparentemente o autor emprega
a expressao apenas em alguns lugares do livro porque sdao precisamente as passagens
mais importantes em que o batismo com agua é mencionado. Para situar o topico em seu
contexto, serdo feitas algumas observacGes introdutdrias sobre o livro de Atos e o seu
ensino acerca do batismo, bem como a analise de algumas passagens relevantes.

I. O Livro de Atos

A autoria comum do terceiro evangelho e de Atos dos Apodstolos foi afirmada de um modo
geral pela tradicdo da igreja antiga e é aceita pela maior parte dos estudiosos
contemporaneos. As proprias palavras introdutdrias dos dois livros estabelecem essa
conexdo (Lc 1.1-4; At 1.1-5). A antiga tradicdo identifica o autor como Lucas, o médico -
um amigo e companheiro do apodstolo Paulo (Cl 4.14; 2 Tm 4.11; Fm 24). A data da
composicdo do livro é mais controvertida. Enquanto alguns autores entendem que foi
escrito por volta do ano 70 ou 80 AD,?outros simplesmente acreditam que foi produzido
no final do primeiro século.®> Como os préprios eventos ocorreram aproximadamente entre
30 AD (Pentecostes) e 56-58 AD (chegada de Paulo a Roma), é plausivel que a
composicdo tenha ocorrido no final da década de 60, ou seja, cerca de quatro décadas
apos os primeiros acontecimentos narrados no livro.

Mais importante para os propdsitos deste estudo é a ocasido de Atos dos Apdstolos e os
seus interesses teolégicos. Embora nenhuma situacdo, necessidade ou problema
especifico tenha sido claramente identificado como a ocasido do livro, é evidente que
Lucas tinha em mente alguns propdsitos definidos quando o escreveu. O objetivo
primordial de Lucas-Atos é oferecer informacdes sobre os primoérdios do cristianismo
tanto no ministério de Jesus quanto na obra dos seus seguidores apos a sua morte e
ressurreicao. Mais especificamente, Lucas quer demonstrar como a agenda proposta pelo
proprio Jesus (At 1.8; Lc 24.46-49) foi cumprida pelas primeiras geracoes de cristdos, no
poder do Espirito Santo. O tema de Atos 1.8 determina o curso da narrativa: primeiro o
evangelho é difundido em Jerusalém e na Palestina (caps. 1-12); entdo, é proclamado em
todo o mundo helenistico, até alcancar a capital do império (caps. 13-28). Em outras
palavras, Lucas quer relatar a extraordinaria expansdo da nova fé e mostrar como
“aquela religido que surgiu em um pequeno canto da Palestina havia em pouco mais de
trinta anos chegado a Roma.” Essa énfase na difusdo do evangelho e no conseqiiente
crescimento da igreja pode ser vista nos breves sumarios repetidos em diferentes pontos
da narrativa (6.7; 9.31; 12.24; 16.5; 19.20).
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Gordon Fee chama a atencdo para “o interesse de Lucas por esse movimento do
evangelho, orquestrado pelo Espirito Santo, desde os seus primérdios centrados em
Jerusalém e orientados para o judaismo, até tornar-se um fen6meno mundial e
predominantemente gentilico.” Lucas rejeitou a expectativa do iminente fim do mundo.
Ele viu a histéria da salvagdo como uma grande unidade que terminava na parousia. O
tempo ainda ndo estava amadurecido. Primeiramente a Palavra precisava ser divulgada
amplamente, até aos confins da terra (1.8; 13.47).°

Lucas pode ter tido outros propositos em mente. Algumas sugestfes incluem refutar
acusacdes feitas contra o cristianismo’ e recomendar o cristianismo as autoridades



romanas.® Todavia, é certo que o principal interesse de Lucas concentra-se na salvagdo
oferecida em Jesus Cristo a toda a humanidade, a resposta pessoal a essa mensagem e
as consequéncias dessa aceitacdo. Esse sera o principal contexto para as muitas alusdes
ao batismo feitas em Atos.

As principais énfases teoldogicas de Lucas encontram-se nas areas da cristologia,
soteriologia, pneumatologia e eclesiologia. A mensagem que os discipulos devem
proclamar desde Jerusalém até os confins da terra concentra-se “no fato de que Jesus,
que foi ressuscitado dentre os mortos por Deus, apds ter sido morto pelos judeus, havia
sido declarado como o0 Messias judeu e o Senhor, e assim como a fonte da
salvagdo.” Curiosamente, todavia, a maneira como Jesus funciona como Salvador nao é
explicitada (4.12; 5.31; 13.23; 15.11; 16.31). A excecao de Atos 20.28, nao se
estabelece uma conexdo estreita entre a sua morte e a redencdo. Antes, é a ressurreicdo
e exaltacdo de Jesus que ocupa o centro da pregacdao de Atos (2.22-36; 3.15,26;
4.2,10,33; 5.30-31; 10.37-43; 13.23,28-39; etc.). As béncgaos associadas com a salvacao
sdo o perddo dos pecados e o dom do Espirito. O Espirito Santo atua poderosamente em
todos os estagios desse processo de proclamacdo e resposta. Ele reveste e dinamiza as
testemunhas, dirige a igreja e a sua missao, e habita nos novos crentes. A resposta que
se espera dos que ouvem a mensagem € composta de arrependimento, fé e batismo.
Através do batismo, os novos crentes se comprometem com Jesus Cristo e sdo
formalmente unidos a comunidade crista, que é composta de judeus e gentios.

Quanto a igreja, duas coisas ficam claras. De um lado, Lucas quer oferecer um retrato da
vida e do culto da igreja primitiva como um padrdao que servird para orientar a sua
propria comunidade.!® De outro lado, ele ndo tem interesse em uniformizar todas as
coisas. Quando Lucas registra conversdes individuais, geralmente dois elementos sao
incluidos: o batismo com agua e o dom do Espirito. Mas esses elementos podem aparecer
na ordem inversa, com ou sem a imposicdo de maos, com ou sem a mencao de linguas e
raramente contém uma referéncia especifica ao arrependimento. Gordon Fee conclui que
“tal diversidade provavelmente significa que nenhum exemplo especifico estd sendo
apresentado como a experiéncia cristd ou a vida eclesial modelar.”*!

Lucas certamente quer instruir a sua comunidade e mostrar como ela pode estar numa
relacdo de continuidade com a fé dos primeiros seguidores de Jesus Cristo. Ele quer
colocar um exemplo diante dos seus irmdos, ndao nos detalhes, mas no quadro mais
amplo - um exemplo de unido e amor mutuo, de compromisso com o Senhor e
dependéncia dele, de dedicacdo e coragem em proclamar as boas novas em meio a
sofrimentos e oposicdo.

II. O Batismo em Atos dos Apdstolos

A luz das consideracbes anteriores, é facil compreender porque o batismo é um conceito
tdo essencial no livro de Atos. Antes de abordar a férmula do “batismo em nome de
Jesus,” é oportuno apresentar uma breve sintese das referéncias batismais existentes no
livro. O termo técnico baptizo é aplicado dezoito vezes ao batismo cristdo e trés vezes ao
batismo de Jodo (1.5; 11.16; 19.4); o substantivo baptisma é usado seis vezes em
relacdo ao batismo de Jodo (1.22; 10.37; 13.24; 18.25; 19.3-4). O verbo é aplicado duas
vezes ao batismo com o Espirito Santo (1.5; 11.16). Todas as outras referéncias estdo
associadas com o batismo de individuos e grupos: os convertidos no dia de Pentecostes
(2.38,41), os samaritanos e Simao (8.12-13,16), Saulo (9.18; 22.16), o eunuco
(8.36,38), as familias de Cornélio, Lidia e do carcereiro (10.47-48; 16.15,33), os corintios
e os discipulos de Efeso (18.8; 19.3,5). Nenhum outro livro do Novo Testamento contém



maior numero de referéncias explicitas ao batismo, o que ndo surpreende dada a énfase
de Atos a proclamacao do evangelho e suas conseqiéncias: conversdo e admissao a
igreja.

Lucas pressupde tanto a observancia antiga quanto a universalidade do batismo com
agua: tem sido praticado desde o inicio da igreja e aplicado a todos os que respondem
com fé ao evangelho. Era a maneira reconhecida e normal pela qual um convertido
ingressava na primitiva comunidade cristd. E Obvio que Paulo também considerava o
batismo como o método usual de admissao a igreja (Rm 6.1-4; 1 Co 6.11; 12.13; etc.).

Todavia, parece ter havido excegBes a essa regra: ndo ha qualquer mengdo ao batismo
dos 120 crentes originais (1.13-15) ou de Apolo (18.24-28). Os homens de Efeso (19.1-
7) parecem estar na mesma categoria. Eles sdao chamados de “discipulos,” embora
tivessem recebido somente o batismo de Jodo. Sé posteriormente receberam o batismo
cristdo. Eles e Apolo serdo abordados mais adiante.

Quanto aos 120, o argumento do siléncio é inconclusivo. Beasley-Murray admite que
quando o Espirito os encheu no Pentecostes eles ndo haviam recebido o batismo cristdo.
Isso pode ser explicado pelo fato de que “na missdo da igreja ao mundo nenhum grupo
pode ser comparado com o grupo de testemunhas da ressurreicdo... A sua relacdo com
Cristo era singular e a sua experiéncia do Espirito era singular.”*?> Muitos dos crentes
originais provavelmente haviam recebido o batismo de Jodo; alguns deles haviam sido
discipulos do Batista (Jo 1.35-42). Além disso, Lucas ja havia mencionado a promessa de
Jesus de que, em contraste com o batismo em agua ministrado por Jodo, eles seriam
batizados com o Espirito Santo (At 1.5; ver 11.16 e Lc 3.16). Assim, a singularidade da
sua experiéncia pode ter tornado desnecessario o batismo com agua.

Afora essas poucas excecbes, o batismo é tratado como o rito normativo de iniciagdo na
igreja. Uma vez que Lucas esta interessado em contar como as testemunhas de Jesus
avangaram passo a passo desde Jerusalém até os confins da terra, sempre que a sua
missdo entra em uma fase nova e decisiva o batismo é mencionado como um passo
natural em conexd3o com a aceitacdo do evangelho.®* Assim sendo, o batismo é
mencionado em varios marcos da narrativa: Pentecostes, Samaria, o etiope, Saulo,
Cornélio, Lidia e o carcereiro, Corinto e os “discipulos” de Efeso.

Geralmente o batismo com agua é imediatamente precedido pela proclamacdo do
evangelho, o caso de Saulo tendo sido uma excecdo (9.9,18-19). A resposta normal
daqueles que serdo batizados é “ouvir” a palavra ou “crer” (2.37,41; 8.12-13; 16.14b,30;
18.8; 19.5). O arrependimento € mencionado apenas uma vez em conexao com o
batismo cristdo (2.38); é mais freqlientemente associado com o batismo de Jodo (13.24;
19.4).

O batismo daqueles que créem ou recebem a mensagem normalmente é seguido pelo
dom do Espirito Santo (2.38; 8.15-17; 19.6). Em alguns casos, o dom do Espirito precede
o batismo (9.17; 10.44-45).'* Ocasionalmente, o batismo e a imposicdo de maos sdo
instrumentais para a concessdo do Espirito (8.17; 9.17; 19.6), embora a imposicao de
mdos também seja praticada em outras conexdes, tais como comissionamento e cura
(6.6; 13.3; 28.8). Em algumas situagoes, a recepcdo do Espirito é seguida pelo falar em
linguas, com ou sem o batismo em agua (2.4; 10.45-46; 19.6). Outra conseqliéncia do
batismo é o perddo dos pecados (2.38; 22.16).

Silva New observa que “a fé em Jesus (ou em seu nome), o batismo, a remissao dos



pecados, a imposicao das mdos dos apdstolos e a recepcao do Espirito parecem ter
formado um Unico complexo de idéias associadas, cada uma das quais poderia em uma
mesma narrativa ser omitida ou enfatizada.”*® Lucas parece aceitar como fato que o
batismo sempre é precedido por alguma expressdo verbal de fé em Jesus e esta sempre
relacionado com o dom do Espirito Santo. Essas realidades sdo sempre pressupostas,
mesmo quando ndo sao mencionadas na narrativa.

Quanto as diferentes conexdes que existem entre o batismo e a dadiva do Espirito,
Beasley-Murray traz uma importante palavra de cautela: “Atos dos Apdstolos mostra que
todas as afirmacOes acerca da acdao de Deus no batismo devem abrir espaco para a
liberdade divina em conceder a salvacdo e o Espirito.”** Os complexos fenémenos
referentes ao batismo e ao Espirito nas histérias dos crentes samaritanos, de Cornélio e
dos discipulos de Efeso “ilustram que a vida € mais complexa que as formulagdes da
doutrina e que Deus é capaz de atender a cada variacdo da norma.”*’

Portanto, para Lucas o batismo tem conotagbes soterioldgicas, pneumatoldgicas,
eclesioldgicas e éticas fundamentais. Soteriologicamente, ele torna presente para o
crente o perddo e a aceitacdo oferecidos em Cristo; a agua batismal dramatiza a lavagem
dos pecados (22.16). Pneumatologicamente, ele é ndo somente um instrumento para a
concessao do Espirito, mas torna o préprio Cristo uma realidade viva e poderosa na
experiéncia dos discipulos. Eclesiologicamente, o batismo ndo visa expressar um
relacionamento puramente privado com Cristo, mas também inclui a idéia de filiacdo a
comunidade da fé e participacdao responsavel na mesma. Eticamente, o batismo ndo é um
fim em si mesmo, mas requer uma vida e conduta em consonancia com 0 novo
relacionamento com Cristo e com os irmaos. Em Atos, o batismo quase invariavelmente é
seguido de descricOes de fraternidade crista (2.42), hospitalidade (10.48b; 16.15b,34a) e
regozijo (8.8,39; 16.34b).

Acima de tudo, o batismo tem uma base cristoldgica que confere significado e coeréncia a
todas as outras dimensdes mencionadas acima. Jesus é o Messias prometido, o poderoso
e generoso Soberano, o Senhor. Aquele que se arrepende e cré é recebido por ele e
graciosamente perdoado. Da sua posicdo exaltada a destra de Deus, Jesus envia o
Espirito, que atua na pregacao do evangelho e na dadiva de dons espirituais. Os crentes
se associam uns aos outros devido a sua experiéncia comum de Cristo e fidelidade a ele.
Eles expressam o seu novo compromisso e sua nova identidade através de uma vida de
mutuo amor e servico, segundo o exemplo de Jesus. Essa forte énfase cristologica de
Atos torna-se o contexto do conceito do batismo “em nome de Jesus” e este, por sua vez,
expressa a verdadeira natureza do primitivo batismo cristao.

III. O Batismo em Nome de Jesus

E relativamente certo que na igreja primitiva o batismo era sempre ministrado “em nome
de Jesus” ou uma férmula semelhante. Em Atos, Lucas preserva duas versoes da formula
original: “em (en, epi) nome de Jesus Cristo” (2.38; 10.48) e “em (eis) o nome do
Senhor Jesus” (8.16; 19.5). A primeira esta diretamente ligada a Pedro em suas duas
ocorréncias. De acordo com Hartman, ela exemplifica “a técnica de Lucas como autor de
deixar que os personagens do seu livro falem de um modo que lhes era adequado. Assim,
Pedro, o apdstolo reverenciado, expressa-se em um estilo biblico,”*® uma vez que en/epi
to onoma é comum na Septuaginta. A segunda formula é usada duas vezes pelo
narrador. "Em o nome” ndao ocorre, seja na Septuaginta ou no grego normal, sendo na
linguagem bancaria, na qual se referia a conta ou nome no qual era colocada uma soma



de dinheiro.?

Quando procuramos averiguar o significado da expressdao “batismo em nome de Jesus”,
varios elementos precisam ser considerados. Um deles é o uso de “nome” em Atos. O
termo onoma ocorre aproximadamente cinqlienta vezes no livro e esta relacionado com
Cristo mais de trinta vezes (as outras ocorréncias referem-se a Deus ou a personagens
humanos). A expressao “em nome” é utilizada em conexdo com curas e exorcismo com o
sentido de “no poder de” ou “com a autoridade de” (3.6; 4.7,10; 16.18), e em conexao
com a proclamacao do evangelho em face de oposicao (4.17s; 5.28,40; 9.27s). Em pelo
menos um exemplo a expressdo tem virtualmente o sentido de “o préprio Jesus” (3.16a).
Quando observamos outros exemplos, verificamos que mais comumente a palavra
“nome” significa simplesmente a pessoa de Jesus (4.12,30; 5.41; 8.12; 9.16; 10.43;
19.17; 21.13).

Hartman faz uma observagdo importante ao comentar que “tanto no grego biblico como
nas tradigdes rabinicas as expressdoes com ‘nome’ podem ser um tanto frouxas e ter um
peso relativamente pequeno.”?® Em uma discuss3o rabinica, pode-se passar de “em nome
de x” para “em x” sem mudar o significado da expressao, a semelhanca do que ocorre em
Lc 21.12 e Mc 13.9b ou em At 10.43 e 13.38. Essa certamente é uma pista importante
guanto ao significado de “batismo em o nome de Jesus” - é um batismo direta e
intimamente relacionado com Cristo ou, nas palavras de Leenhardt citadas por Beasley-
Murray, “um rito que extrai todo o seu significado da pessoa de Cristo e do
relacionamento estabelecido com ele.”?!

Desde que W. Heitmdiller publicou seu classico estudo Im Namen Jesu em 1903, uma
opinidao comum entre os estudiosos tem sido de que o batismo em nome de Jesus
transmite a idéia de apropriacdo, dedicacdo, submissdao. A pessoa batizada era
consagrada a Jesus, tendo se tornado sua propriedade. Isso esta em consonancia com o
significado grego de eis to onoma, que, como foi visto anteriormente, era usado na
terminologia bancaria greco-helenistica. Outra interpretacdo foi proposta por P. Billerbeck
em 1922. Partindo do uso hebraico-aramaico, ele concluiu que eis to onoma significa
“com respeito a, para o beneficio de, por causa de.” Eventualmente observou-se que as
duas abordagens eram muito semelhantes em suas implicacdes, na medida que
apontavam para uma condigdo de pertencer a Cristo ou ao Deus tritino.?? Ndo obstante,
Beasley-Murray prefere a segunda linha de interpretacdao por causa de sua origem
semitica e maior elasticidade de aplicagdo.?

Hartman defende uma interpretacdo alternativa baseada nos usos do termo hebraico-
aramaico /eshem nos textos rabinicos. Ele conclui que “'em nome de Jesus’ era acima de
tudo uma definicdo, uma expressdo que mencionava a referéncia fundamental do batismo
cristdo que o distinguia de outros ritos,... € muito provavel que a formula em especial
delimitasse o batismo cristdo em relagdo ao de Jodo.”?* Portanto, o batismo em nome de
Jesus era um “batismo de Jesus.”

Parece que a interpretacdo proposta por Billerbeck e apoiada por Beasley-Murray esta
mais de acordo com os dados biblicos e a notoria diversidade e flexibilidade tipicas de
Atos. O préprio Hartman admite que “implicagdbes mais especificas da expressdo
provavelmente foram diferentes em diferentes épocas e lugares.”?® O batismo em nome
de Jesus era um batismo com referéncia a ou por causa de Jesus, e isso certamente poe
em destaque a forte énfase cristoldgica associada com esse rito em todo o livro de Atos.

Essa formula teria sido amplamente utilizada na igreja primitiva, e certamente o foi na



comunidade de Lucas. Provavelmente umas poucas décadas depois a formula trinitaria ou
triadica (Mt 28.20) teria se tornado padrdao na igreja “catdlica,” com essencialmente o
mesmo significado: batismo com referéncia a ou por causa do Deus triino. No primeiro
século ja existia a consciéncia da que o batismo envolve o novo crente com o Pai, Jesus
Cristo e o Espirito Santo. As pesquisas dos estudiosos tém demonstrado o quanto a
linguagem trinitaria do Novo Testamento esta associada com o batismo. Todavia, essa
ordenancga era entendida como tendo uma associagdo particularmente forte com Jesus
Cristo e isso explica a férmula mais sucinta entao usada.

As consideragOes dos paragrafos anteriores levantam outra questdo interessante: O nome
de Jesus era realmente mencionado na ministracdo do batismo? O entendimento
predominante é que temos aqui uma formulagdo liturgica. As palavras “em nome de
Jesus” sdao mais que uma expressao descritiva do significado do batismo, mas eram
também proferidas na cerimOnia batismal. Parece que o nome de Jesus era confessado e
invocado pelo candidato (At 22.16; ver Rm 10.9). A luz de Tg 2.7 também é provavel que
o nome fosse invocado sobre o novo crente.?® Esta seria uma evidéncia adicional de que o
batismo era por causa de Jesus Cristo e, portanto, em submissdao a ele como Senhor e
Rei.

Alguns estudiosos véem um estreito paralelo entre a féormula mais breve de Atos e
algumas expressdes batismais paulinas. G. W. Bromiley observa: “O traco distintivo do
batismo cristdo estd no fato de que é ministrado eis Christon ou eis to onoma
Christou.”?” Paulo tem ambos. O batismo em (eis) o nome de Cristo estd implicito em 1
Co 1.13,15, onde “a negacado por parte de Paulo de que os corintios foram batizados em
seu nome é uma declaragao indireta de que eles foram batizados em nome de Cristo, e
com certeza nele somente.”?® Outra referéncia definida é encontrada em 1 Co 6.11, onde,
em clara linguagem triddica batismal, o apdstolo afirma que os corintios haviam sido
lavados, santificados e justificados em (en) o nome do Senhor Jesus e no Espirito de
Deus. O sentido é o mesmo: “O batizado agora pertencia ao Senhor Jesus Cristo.”?°

A outra expressdo, tipicamente paulina - eis Christon - é encontrada em Gl 3.27 (ver Rm
6.3; 1 Co 10.2). Beasley-Murray atribui grande importédncia a esse verso: “Para a
interpretacdo do batismo feita por Paulo, Gl 3.27 é significativo... Dessa nogao basica
resultam as outras caracteristicas do batismo que ocorrem em Paulo.”*°Ele a considera
uma abreviagdo de “em nome de Cristo.” Obviamente, o livro de Atos ndo contém as
nocdes batismais cristolégicas altamente desenvolvidas que sdo caracteristicas de Paulo.
Todavia, esses paralelos sao importantes e provavelmente refletem uma origem comum.

Finalmente, chegamos a consideracdao das passagens nas quais é encontrada a formula
“batismo em nome de Jesus.” Entendemos que a expressao é explicitamente mencionada
nessas quatro passagens porque elas sdo pontos de transicdo fundamentais na vida e na
missdo da igreja primitiva, nos quais era especialmente necessario declarar o pleno
sentido do batismo cristao.

Atos 2.38

A primeira ocasido em que se menciona o batismo em nome de Jesus é certamente
singular. Segundo a narrativa, essa foi a primeira vez em que foi ministrado o batismo
cristdo. Era altamente importante explicitar o que significava o batismo, o que havia de
novo quanto a ele. A ocasidao era extremamente significativa. Era o dia de Pentecostes.
De acordo com a promessa de Jesus (1.4-5), o grupo inicial de crentes (1.13-15) havia
sido batizado ou revestido com o Espirito Santo. Da perspectiva de Lucas, Jesus havia



indicado claramente qual era o principal propdsito da dadiva do Espirito: capacitar os
discipulos para a sua missdo mundial, comegando em Jerusalém (1.8). No mesmo dia, o
Senhor lhes deu a primeira oportunidade para testemunhar. A medida que os discipulos,
movidos pelo Espirito, comecaram a falar em outras linguas, uma grande multiddo foi
atraida pelo intrigante fenébmeno. A multiddo era composta de judeus palestinos e da
Didspora, bem como de gentios prosélitos e “tementes a Deus” que haviam vindo de
muitas nagoes para celebrar a festa de Pentecostes em Jerusalém.

Pedro, o lider e porta-voz dos discipulos, aproveitou a oportunidade e proferiu uma
mensagem vibrante na qual explicou os acontecimentos recentes e apresentou a Jesus.
ApOs a sua crucificagdo e morte, ele havia sido ressuscitado por Deus, fato de que todos
eles eram testemunhas (2.32). Esse Jesus ressurreto e exaltado havia sido declarado
Senhor e Messias e derramado o Espirito Santo sobre os seus discipulos (2.33,36). Foi
dito aqueles que aceitaram a mensagem (2.37,41a) que deviam arrepender-se e ser
batizados em nome de Jesus Cristo. Em conseqiiéncia, seus pecados seriam perdoados e
eles receberiam o dom do Espirito. Esse evento assinalou a sua admissdao a comunidade
dos crentes (2.41-47).

O batismo ndo era uma novidade para essas pessoas. Joao estivera batizando (1.5a) e o
batismo de prosélitos era uma pratica comum entre os judeus. O novo elemento neste
batismo é que ele foi ministrado “em nome de Jesus Cristo.” Ele expressava um novo
relacionamento e compromisso com o Senhor e Messias proclamado pelos primeiros
discipulos. Alguns comentaristas acreditam erroneamente que as palavras de Pedro
significavam simplesmente: “Sede batizados segundo a autoridade que Jesus nos
conferiu.”*! Os discipulos certamente tinham tal autoridade, mas o significado é mais
profundo que esse. Epi to onomati (alguns manuscritos tém en to anomati) é coerente
com o epikalein de Tg 2.7, onde o sentido & pronunciar o nome de alguém sobre outra
pessoa.>? Como o nome de Jesus Cristo é pronunciado sobre o candidato, ele é colocado
sob a autoridade de Jesus; em conseqiéncia disso, seus pecados sdo remidos e ele
recebe o Espirito Santo.>?

Autores como J. Weiss, Jackson-Lake e Silva New questionaram a autenticidade de Atos
2.38, uma vez que a sua referéncia ao batismo com agua parece inconsistente com a
experiéncia dos primeiros discipulos e com as palavras de Jesus em 1.5, que implicam em
um batismo no Espirito como substituto do batismo em &gua, ndo como conseqliéncia do
mesmo.>* Todavia, o verdadeiro contraste mostrado aqui ndo é entre o batismo com agua
e o batismo com o Espirito, mas entre o batismo de Jodo e o batismo cristdo, ou seja,
batismo “em nome de Jesus.”

A primeira ocorréncia da expressao em Atos também é importante por ser acompanhada
de virtualmente todos os elementos associados com o batismo em outras passagens:
proclamacdo, fé, arrependimento, perdao dos pecados, o dom do Espirito e admisséo a
comunidade. Os Unicos elementos que faltam sdo a imposicdo de mados e o falar em
linguas, os quais, em outras passagens, sdo respectivamente uma condicdo e uma
conseqliéncia do dom do Espirito. Ao mesmo tempo, é importante ressaltar que essa
primeira mengdao do “batismo em nome de Jesus” estd diretamente associada a uma
conexao trinitaria mais ampla (2.32-33,38-39).



Atos 8.16

A proxima referéncia ao batismo em nome de Jesus também ocorre em circunstancias
peculiares. A missao da igreja primitiva havia acabado de entrar no segundo estagio
prescrito por Jesus em Atos 1.8 - Judéia e Samaria (8.1). Dois elementos novos e
especiais se associam: (a) Pela primeira vez em Atos, os discipulos de Jesus ingressam
em territério ndo-judaico para pregar o evangelho. Embora os samaritanos tivessem
fortes ligacOes territoriais e raciais com os judeus, eles estavam fora do povo de Israel e
experimentavam notorias dificuldades no seu relacionamento com os judeus (Jo 4.9). (b)
Além disso, o primeiro missionario em Samaria ndo é um dos doze, mas um dos sete
escolhidos para ministrar aos necessitados da comunidade de Jerusalém - Filipe, o
evangelista, que nao deve ser confundido com Filipe, o apdstolo (6.5; ver 1.13).

Os eventos sdo exatamente o que Lucas considera tdao importante: Filipe prega o
evangelho (8.5,12) e os samaritanos aceitam a mensagem com fé e alegria (8.8,12),
sendo posteriormente batizados. Eles ouvem as boas novas sobre o nome de Jesus Cristo
e entdo sao batizados em nome do Senhor Jesus (8.12,16). O fato estranho é que eles
ndao recebem o Espirito Santo imediatamente. Os apodstolos de Jerusalém parecem
considerar isso normal. Eles enviam Pedro e Jodo, que oram pelos convertidos, impdem
as mdos sobre eles e eles recebem o Espirito.

Para Lucas, o fato de que os samaritanos nao foram simplesmente batizados (v. 12), mas
batizados em nome do Senhor Jesus (v. 16) certamente é significativo. Eles, que haviam
estado separados dos seus vizinhos judeus, agora estavam unidos a eles através de sua
conexdao comum com Jesus Cristo. No seu caso, essa implicacdo dupla do batismo era
particularmente essencial para Lucas: através do batismo em o nome de Jesus, eles
estavam unidos ao Senhor e aos seus irmaos judeus na mesma comunidade de fé.

O elemento intrigante desse quadro é o fato de que, além de serem batizados, eles
precisaram da imposicdo das mados dos apostolos a fim de receber o Espirito. Beasley-
Murray aborda varias dificuldades levantadas pela narrativa e emite a opinido improvavel
de que os samaritanos haviam recebido o Espirito Santo; o que lhes faltava eram “os
dons espirituais que caracterizavam a vida comum das comunidades cristds.”*> Ndo
parece ser isto o que Lucas teve em mente ao escrever os versos 14 a 17. Antes, esse é
outro exemplo de falta de uniformidade nas praticas da igreja antiga descritas em Atos. A
situacdo era peculiar. Havia a necessidade de uma manifestacdo especial do Espirito
Santo para tranquilizar tanto os samaritanos como os lideres em Jesuralém. F. F. Bruce
observa que esta foi uma eloqlente certeza dada aos samaritanos, transmitida ndo por
um evangelista independente como Filipe, mas pelos lideres da igreja de Jerusalém, no
sentido de que eles ndao mais seriam tratados como forasteiros, e sim como membros
fraternos da comunidade.>®

Os episdédios que envolveram Simé&o (vv. 9-11,13,18-24) mostram que a questdo da
imposicdo de mdos é importante para Lucas e para a sua comunidade. Essa pratica
novamente € relacionada com o batismo e o dom do Espirito nas historias de Paulo (9.17)
e dos discipulos de Efeso (19.6). A oracdo e a imposicdo de mados também sdo
mencionadas em conexdo com o comissionamento dos sete (6.6), de Barnabé e Saulo
(13.3) e de curas (28.8).

Atos 10.48

Ninguém pode questionar a tremenda importancia dessa historia no contexto geral de



Atos. Ela ilustra claramente o desafio mais importante enfrentado pela igreja primitiva: a
inclusdo dos gentios em uma comunidade de discipulos que, a essa altura, era quase
inteiramente judaica.

Haenchen argumenta que Lucas esta se debatendo, desde a primeira pagina até a Gltima
(1.8—28.28), com o problema da missdo aos gentios sem a lei.>’ Em Lucas-Atos, o
cristianismo (o caminho”) ndo é uma religido que acabou de comecar; é a antiga religido
gue se origina na lei e nos profetas, encontra expressdo plena no ministério de Jesus e
continua na igreja. Assim, em Atos, os lideres da missao cristd, longe de abandonarem a
sua fé judaica, de fato apegam-se a ela, mas “Deus inequivoca e irresistivelmente os guia
na missdo aos gentios.*®

Para Lucas, esse episodio é tdo importante que ele o narra duas vezes: apds a narrativa
detalhada do capitulo 10, Pedro relembra os principais fatos no capitulo seguinte. Aqui o
evangelho estd sendo pregado pela primeira vez aos gentios por um dos doze - ndo
qualquer um, mas Pedro, o lider dos apdstolos. Esse € um marco na missdo cristd, pois
agora “também os gentios haviam recebido a palavra de Deus” (11.1b). A narrativa é
cheia de ocorréncias sobrenaturais. Para Lucas, Deus claramente tem o pleno controle
dos eventos. Deus supera todos os preconceitos do coracdao de Pedro e o compele a
anunciar o evangelho a um numeroso grupo reunido na casa de Cornélio (10.24). No
momento decisivo, quando Pedro esta declarando que todo o que cré em Jesus recebe
perddo de pecados através do seu nome (v. 43b), o Espirito Santo cai sobre os ouvintes,
gue entdo falam em linguas e posteriormente sdo batizados em nome de Jesus.

A narrativa acentua a importéncia atribuida ao batismo. Seria natural supor,
especialmente a luz de 11.15-16, que tao poderosa manifestacdo do poder de Deus nas
vidas daqueles gentios, concedendo-lhes o dom do Espirito, tornaria desnecessario o
batismo com agua. Ndo haviam eles recebido a béngdo maior independentemente do
batismo? O que é excepcional, todavia, ndo é a ministragcdo do batismo em nome de
Jesus aquelas pessoas. Para Lucas, isso devia ser esperado, particularmente nessa
ocasido histérica em que os gentios pela primeira vez foram admitidos a igreja pela
instrumentalidade de um apéstolo. Lucas quer deixar isso claro: os crentes gentios tém
direito a plena filiacdo a comunidade, tanto quanto os seus irmaos e irmas judeus. Isso s6
€ possivel por causa da sua comunhdo em Jesus Cristo e do seu compromisso com ele,
proclamados em seu batismo.

O que é de fato excepcional nesse episédio é a concessdao do Espirito Santo antes do
batismo com agua. Em nenhum outro lugar do livro se registra evento semelhante. Esse
€ mais um exemplo do papel central desempenhado em Atos pelo Espirito Santo, em
conexao com a vida e a missao da igreja primitiva. E somente o ministério do Espirito que
torna possivel a missdo aos gentios. O que vemos aqui é “uma intervengdo divina numa
situacdo altamente significativa, ensinando que os gentios podiam ser admitidos a igreja
pelo batismo, mesmo sem ter removido a sua impureza através da circuncisdo e de
sacrificios.>®

Atos 19.5

A Ultima referéncia ao batismo em nome de Jesus novamente é encontrada na narrativa
de um episddio muito excepcional. O avanco da missado cristd registrado por Lucas ja estd
em meio a sua terceira etapa (“até os confins da terra”). Jerusalém, Judéia e Samaria
ndo mais sdo o ponto focal; Pedro e os onze sairam de cena completamente. O contexto
€ o inicio do ministério de Paulo em Efeso, durante a sua terceira investida missionaria na



Asia Menor.

As referéncias ao batismo de Jodo em 18.25 e 19.3-4 estabelecem uma conexdo entre as
historias de Apolo e dos “discipulos” de Efeso, embora certamente as diferencas sejam
mais notaveis que as semelhancas. Beasley-Murray observa que naqueles dias
provavelmente havia grupos de pessoas batizadas por seguidores de Jodo Batista que se
achavam em diferentes graus de distancia da igreja cristad.*° De qualquer modo, as
situagdes de Apolo e dos discipulos de Efeso ndo devem ser identificadas.

A coisa intrigante acerca de Apolo é a imagem de um homem que era um seguidor e
proclamador de Jesus Cristo, mas aparentemente nao havia sido batizado em nome de
Jesus nem havia recebido o Espirito Santo. O verso 25 sugere que ele pode ter sido um
discipulo de Jodo que uniu-se a comunidade cristd e tornou-se um pregador do
evangelho. E improvavel que ele fosse recebido pela igreja como irmao e obreiro cristdo
se ndo houvesse a certeza de que tinha o Espirito Santo. Lucas parece pressupor isso,
pois seria inconcebivel pensar em um evangelista cristdao sem o Espirito.

A expressdo to pneumati zeontes pode ser entendida como uma referéncia ao fato de ele
ter o Espirito, especialmente por estar entre uma cldusula que descreve Apolo como
versado no evangelho e outra que declara que ele o pregava. Uma vez que Apolo pode
ter tido ligagdes com um grupo cristdo periférico, como a sua ignorancia do batismo
cristdo parece indicar, a sua fé é colocada em sintonia com o que Lucas considera o
cristianismo majoritario.** Isso ird permitir que ele se torne um figura de destaque nos
circulos paulinos (At 18.27; 1 Co 1.12; 3.5-6,22). Assim, a sua experiéncia se assemelha
a dos 120 discipulos originais, embora ele ndo fosse uma testemunha da ressurreigdo. Por
outro lado, o siléncio do texto ndo prova que Apolo ndo foi batizado apos ter sido
instruido por Priscila e Aquila. Se o foi, é surpreendente que isso ndo seja mencionado.

A situacgdo dos efésios do capitulo 19 é muito diferente. A sua conexdo com Jesus parece
ter sido muito mais ténue. Por um lado, eles sdo descritos como “discipulos,” palavra que
em todas as suas outras trinta ocorréncias em Atos designa seguidores de Jesus Cristo.
Eles também sdo descritos como tendo se tornado crentes, presumivelmente em Jesus
(v. 2). Por outro lado, eles ndo possuem qualquer conhecimento do batismo cristao e do
Espirito Santo, e o seu conhecimento do evangelho é muitissimo limitado (vv. 2b-4). Aos
olhos de Paulo, esses homens ndo sdo cristdaos. Apds ouvirem o evangelho, eles sdo
batizados em nome do Senhor Jesus, de modo que, de agora em diante, a sua nova
conexao com Cristo e 0 seu compromisso com ele se tornam explicitos. A sua recepgdo do
Espirito Santo através da imposicdo de médos de Paulo e os dons audiveis de glossolalia e
profecia servem como uma confirmacao adicional a eles e aos outros de sua nova posicao
em Cristo. Marshall observa que esse é o Unico caso registrado no Novo Testamento de
pessoas que receberam um segundo batismo.*?

Conclusao

Essas duas Ultimas passagens, e especialmente as perguntas de Paulo em 19.2-3,
confirmam as afirmacdes feitas pela igreja primitiva acerca do Espirito Santo e do
batismo: ninguém pode ser um genuino crente em Jesus Cristo sem receber o Espirito
Santo; a dadiva do Espirito é geralmente, mas ndo exclusivamente, concedida através do
batismo; o batismo cristdo, em contraste com o batismo de Jodo, é realizado em nome de



Jesus. Lucas confirma esses pressupostos basicos, mas também registra fielmente
algumas notdveis excecbes & norma. E precisamente nesses casos excepcionais que
Lucas inclui trés das suas quatro referéncias ao batismo em nome de Jesus (8.16; 10.48;
19.5). A ordem e o niumero dos eventos associados com o batismo podem variar, mas o
batismo cristdo é sempre um batismo em nome de Jesus. Beasley-Murray sintetiza o
assunto de maneira apropriada:

Vez apos vez tivemos a oportunidade de lembrar que o batismo cristdo € um batismo em
nome do Senhor Jesus; nele o nome do Senhor é invocado sobre o batizando, declarando
que ele pertence ao Senhor, e 0 nome é confessado e invocado pelo batizando. E esse
relacionamento confesso com o Redentor crucificado e ressurreto que constitui o batismo
cristdo e é decisivo para o seu significado.*?

Nas décadas iniciais do movimento cristdo era natural que o batismo fosse ministrado em
nome de Jesus, uma vez que a pessoa e obra de Jesus eram as principais fontes da
identidade do movimento e o principal enfoque da sua missdo. Eventualmente, a medida
que o cristianismo penetrou mais amplamente no mundo gentilico, também tornou-se
necessario que os novos convertidos expressassem 0 seu compromisso com o Deus
cristdo, o Pai, quando renunciavam aos seus antigos deuses. Além disso, desde o inicio o
Espirito Santo teve a associacao mais intima possivel com Jesus, com o batismo e com a
igreja. Os cristdos tinham a convicgdo de um relacionamento especial com trés: o Pai,
Jesus e o Espirito. No final do primeiro século ou no inicio do segundo, a formula ensinada
por Jesus e preservada no final do Evangelho de Mateus tornou-se a maneira usual de
expressar essa triplice conexdo: batismo em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo.

* O autor é ministro da Igreja Presbiteriana do Brasil, mestre em Novo Testamento
(5.T.M., Andover Newton Theological School, Newton Centre, EUA) e doutor em Histdria
da Igreja (Th.D., Boston University School of Theology, EUA). E professor de Histéria da
Igreja no Centro Presbiteriano de Pds-Graduacdo Andrew Jumper, no Seminario
Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceicdo e na Escola Superior de Teologia da
Universidade Presbiteriana Mackenzie. E um dos editores de Fides Reformata.
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